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יָחִיד, שמצות פסח יחד לכל  צִיבּוּר לֵיתָא בְּ לֵיתָא בְּ תָא דְּ וְכׇל מִילְּ
ישראל נאמרה )רש"י(. וצ"ע בטעם הדבר, וכי מפני שהציבור מותר 

גם בטומאה, לכן היחיד אינו חייב לטהר עצמו )דבר שמואל(.

ערל  שיחיד   – סְחָא  פִּ וַעֲבֵיד  מְהוֹל  קוּם  לֵיהּ  אַמְרִינָן  י  נַמִּ יָחִיד 
חייב למול עצמו בחול, כדי שיוכל לעשות את הפסח )רש"י(. אבל 
בשבת אינו יכול למול עצמו, ואע"פ שלדעת רבי אליעזר מכשירי 
מילה דוחים שבת )קושיית מהרש"א(, הם דוחים רק איסורים דרבנן, 
ואילו מילה שלא בזמנה איסורה דאורייתא )קרני ראם, וראה לעיל סה, 
ב ד"ה רבי אליעזר, שהבאנו מחלוקת ראשונים בזה(. או משום שמכשירי 

מצוה דוחים שבת רק באופן שנעשו המכשירים למצוה זו בלבד, 
אבל לא אם נעשו גם לצורך מצוה אחרת ]וכגון בנין בית המקדש, 
שאינו נחשב מכשירי מצוה וידחה שבת, כי בנין בית המקדש היא 
עצמה,  בפני  מצוה  שהיא  כיון  מילה  גם  כך  עצמה[,  בפני  מצוה 
אינה נחשבת מכשירי מצוה. ומה שמכשירי מצוה של רשות כגון 
הכנת איזמל למילה דוחים שבת, אע"פ שנהנה מזה גם לצרכיו, כי 
כיון שעושה זאת לצורך גבוה, בטל צורך ההדיוט מפני צורך גבוה, 
לפי(,  ד"ה  ב  )כד,  בשבת  תוס'  ]כסברת  בלבד  מצוה  מכשירי  ונחשב 

ובביצה )כז, ב ד"ה ועל([ )חלקת יואב או"ח יא, וראה דבר שמואל(.

פסח  שהקריבו   – רִאשׁוֹן  בְּ צִיבּוּרָא  לֵיהּ  עֲבַד  הָא  דְּ הָתָם  אנִי  שַׁ
אך  שני,  פסח  יקריבו  להקריבו,  יכלו  שלא  היחידים  ולכן  ראשון, 
לעיל  )ראה  נדחית  טומאתם  שאין  מצורעים  או  זבים  רובם  היו  אם 
טמאי  שהיו  המיעוט  אף  שני,  פסח  מקריבים  אינם  וגם  א(,  סז, 

נכון הכלל שהיחידים  גם בפסח שני  וא"כ  אינם מקריבים,  מתים, 
רב  לדעת  רק  הוא  זה  ותירוץ  )רש"י(.  חייב  הציבור  אם  רק  חייבים 
רוב הציבור היו  ולדעתו אם  )שם(,  )פ, א(, אבל שמואל חולק  להלן 
ולא הקריבו פסח ראשון, יקריבו המיעוט פסח  זבים או מצורעים 
נוהג  בציבור  נוהג  שאינו  חיוב  שאף  כאן,  הגמ'  וכמסקנת  שני, 

ביחיד )מהרש"א(.

מבואר  לא  ואמנם  וְכוּ',  רֵת  כָּ עָנוּשׁ  יְהֵא  לאֹ  יָכוֹל  מֵיתִיבִי 
זו היא כדעת רבי אליעזר, אך הקשתה הגמ' ממנה, כי  שברייתא 
חולק  אינו  אליעזר  רבי  ואף  הכל,  על  מוסכמת  שהברייתא  ידעה 

עליה )צל"ח, ע"פ תוס' להלן צב, ב ד"ה אלו(.

לפי  'איש  ד(  יב,  )שמות  ומה שנאמר  בָא,  מְעַכְּ לאֹ  סָחִים  פְּ אֲכִילַת 
א(  )סא,  לעיל  שמבואר  ומה  )רש"י(,  למצוה  אלא  נאמר  לא  אכלו', 
ולהלן )עח, ב( שאם שחט וחשב שלא לאוכליו פסול, שנאמר 'איש 
לפי אכלו' )קושיית תוס'(, הכוונה רק לכתחילה, ומצאנו לשון פסול 
גם על לכתחילה )ראה גמ' להלן סוף עז, ב(, ושאלת הגמ' היא שכאן 
השביעי,  ביום  מת  טמא  עבור  לשחוט  לכתחילה  שמותר  משמע 
רש"י(.  דעת  בביאור  ומהר"ם,  )מהרש"ל  לאכול  ראוי  אינו  שכעת  אפילו 
ויש סוברים, שמ'איש לפי אכלו' לומדים שאע"פ שאכילת הפסח 
ששוחטים  ומה  לאכילה,  ראוי  שיהיה  צריך  אבל  מעכבת,  אינה 
עבור טמא מת ביום השביעי, הוא משום שיכול להזות ויהיה ראוי 
מעכב,  זמנו,  לפני  להטהר  יכול  שאינו  גמור  בטמא  אבל  לאכילה, 

כמו חולה וזקן ]כמסקנת הגמ'[ )תוס'(.

א(  )סא,  לעיל  ושנינו  לְאוֹכְלָיו,  לּאֹ  שֶׁ חָט  נִשְׁ סַח  פֶּ נִמְצָא  ן  כֵּ אִם 
ומה ששנינו במשנה  )רש"י(.  לאוכליו פסול  שפסח שנשחט שלא 
רק  זהו  כשר,  לאוכליו  שלא  וגם  לאוכליו  גם  נשחט  שאם  שם, 
לכתחילה  טמא  על  שוחטים  איך  היא  הגמ'  וקושיית  בדיעבד, 
בנשחט  פוסלת  אינה  המחשבה  אם  אף  או  שני(.  בתי'  )יעב"ץ, 

ודאי  לאכול,  ראוי  שאינו  האדם  אבל  לאוכליו,  ושלא  לאוכליו 
לאכול  שיכולים  אחרים  מנויים  שיש  מה  ידי  על  מצותו  קיים  לא 

)דבר שמואל(.

ן, ומה שחכמים אסרו  לאֹ מְתַקַּ קּוֹנֵי הוּא דְּ אֲבָל הַאי מִיחְזֵא חֲזֵי תַּ
להזות בשבת אינו גורם שיחשב אינו ראוי, כי אינו ראוי נחשב רק 
ראוי,  כאן האדם מצד עצמו  ראוי, אך  אינו  אם האדם מצד עצמו 
ד"ה  א  ב,  בחגיגה  תוס'  ע"פ  )רש"ש,  ראוי  אינו  הוא  היום  מחמת  ורק 
איזהו(. או כיון שמן התורה הוא ראוי ורק רבנן אסרוהו, הוא נחשב 

ראוי )מנחת שלמה, וראה שפת אמת(.

י עֲקִיבָא, והטעם שהגמ' לא שואלת 'הלכתא למשיחא'  רַבִּ הֲלָכָה כְּ
נוגעת לנו עתה, אלא לימות המשיח[ ותתרץ  זו אינה  ]- שהלכה 
וקבל שכר', כפי שאמרה במקומות אחרים ]ראה סנהדרין  'דרוש 
למעשה,  לנו  נוגעת  שהיא  משום  כאן(,  תוס'  )קושיית  ועוד[  ב(  )נא, 

אינם  הפסח  שמכשירי  שכשם  המילה,  על  מכך  ללמוד  לנו  שיש 
קלג,  שבת  )תוס'  שבת  דוחים  אינם  מילה  מכשירי  כך  שבת,  דוחים 
ומכאן ראיה שתוס'  ד"ה הלכתא(.  וראה תוס' בסנהדרין שם  ותנן,  ד"ה  א 

הזה  בזמן  פסח  שמקריבים  הסובר  מפריז  חיים  רבינו  על  חולקים 
בית  והוצאת  ו,  ופרח,  כפתור  )ראה  קיים  המקדש  בית  שאין  ואע"פ 
המדרש להלכה בהתישבות הע' 55(, כי א"כ אין זה 'הלכתא למשיחא', 

ולדעתם כיון שאין בגדי כהונה, וגם לא יודעים היכן מיקומו המדויק 
של המזבח, אין מקריבים פסח בזמן הזה )הערות הגרי"ש אלישיב(.

למחר  מילתו  דוחה  אם  רֵת,  כָּ א  לֵיכָּ דְּ וְכוּ',  מִילָה  מְעִינָן  אַשְׁ וְאִי 
)רש"י(, ואף שגם בפסח אין כרת אם יעשה פסח שני, מכל מקום 

רק  הראשון,  הפסח  את  עשייתו  אי  על  הוא  הכרת  חיוב  בפסח 
בראשון  הזיד  אם  ]ולכן  מהכרת  'נפטר'  שני  פסח  עושה  שאם 
ונאנס בשני, חייב, כמבואר ברמב"ם )קרבן פסח ה, ב([, לא כן במילה 
חיוב הכרת הוא על שלא מל עצמו כל ימיו, ואם יהיה אנוס בסוף 
שבמילה  שפירש,  ויש  א(.  צב,  להלן  שמואל  )דבר  מכרת  פטור  ימיו, 
אין כרת הכוונה שלקטן אין כרת שהרי אינו בר עונשים, ואף האב 
)רש"י שבת קלג, א,  בנו, אינו חייב על אי מילתו כרת  החייב במילת 

וראה רש"ש ושיעורי רבי דוד פוברסקי כאן(.

מִשְׁנָה. הקדמה: שלש קרבנות חובה על ישראל להקריב בשלשה 
עשר',  חמשה  'חגיגת  הנקרא  חגיגה  שלמי  ראיה,  עולת  רגלים, 
ושלמי שמחה. מלבד אלו, יש קרבן רביעי הנקרא 'חגיגת ארבעה 
רשות  אלא  חובה  שאינו  הפסח,  עם  הבא  קרבן  והוא  עשר', 
הוא  אלא  לעצמו,  מצוה  אינה  והוא  א([,  )ע,  להלן  בגמ'  ]כמבואר 
כי  )שם([,  בגמ'  ]כמבואר  השובע  על  יאכל  שהפסח  כדי  מובא 
מצויים  היו  ולא  שנה,  ובן  תמים  ושה  זכר  אלא  בא  אינו  הפסח 
ולא היה נאכל  כן היו הרבה נמנים על פסח אחד  ועל  להם כל כך, 
על השובע, מטעם זה הביאו עמו חגיגה, ולכן באופנים מסויימים 

]שמבארת המשנה[ הוא אינו מובא )מאירי(.

בניסן  עשר  בארבעה  הפסח,  עם   – עִמּוֹ  חֲגִיגָה  מֵבִיא  אֵימָתַי 
החגיגה  את  מביא  אינו  בשבת,  פסח  ערב  חל  אם  אבל  )רש"י(, 

בניסן  עשר  בשלשה  מביאו  אך  להלן[,  במשנה  ]כמבואר  בשבת 
להלן  הרא"ש  מביאם  מקורבל,  והר"י  מאורליינש  הר"י  ]כדעת 
)י, כה([ )צל"ח, בביאור ראשון(. או ש'עמו' לא הכוונה עמו ממש, אלא 

לאחר  קרב  הפסח  קרבן  שהרי  בניסן',  עשר  'בארבעה  יום,  באותו 
תמיד של בין הערבים, ואילו החגיגה קריבה כשאר הקרבנות לפני 
התמיד )צל"ח בביאור שני, וראה משנה למלך כלי המקדש ו, ט-י, וראה מה 

שכתבנו להלן ד"ה במרובה(.


